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FRANCESC CASADESUS BORDOY

RELIGIOSIDAD SOCRATICA Y FELICIDAD!

RESUMEN: 1. Introduccion; 2. 1°imputacion: Socrates era un investiga-
dor de los astros (16, te uetéawpo ppovtiotyg),; 3. 2“imputacion: Socrates
investigaba las cosas bajo tierra ({nt@v 0. T Omo yig); 4. 3 acusacion:
introducir otras nuevas divinidades (Etepa o€ doyovia kaiva). La senial
divina (to ooyoviov anueiov).

1. Introduccion

La cuestion de la religiosidad socratica ha sido motivo de interés, y
también de controversia, entre los estudiosos. Sin duda esta es una
cuestion que ha atraido la atencion desde la antigiiedad debido a las
dramadticas consecuencias que tuvo para Socrates, pues acabd determi-
nando el final de su vida, acusado y sentenciado a la pena de muerte
por mantener diversas creencias que aparentemente chocaban contra
la religion olimpica aceptada por la mayoria de ciudadanos de Atenas.
Por este motivo, y a partir de esas acusaciones, esta es una cuestion que
debe ser analizada en su conjunto para entender las diversas causas que
pudieron fundamentarlas. En cualquier caso, resulta evidente que So-
crates seguia unos principios religiosos muy personales y particulares,
al margen de los convencionales y cominmente aceptados [Lannstrom
2011, 261]. Socrates parecia seguir unas doctrinas religiosas que se an-
tojaban extraifias, inauditas, por lo que acabo siendo objeto de burla y de
criticas por parte de quienes no estaban dispuestos ni a tolerarlas ni a
consentirlas. Por este motivo, conviene recordar las causas que motiva-

! Financiado por: FEDER/Ministerio de Ciencia, Innovacion y Universidades —
Agencia Estatal de Investigacion/ Proyecto: «Estudios sobre Platon y las religiones
mistéricas», con la referencia FFI12017-88429-P. Asimismo, este trabajo se enmarca
en el proyecto de investigacion «Estudio y analisis comparativo de las principales
fuentes socraticas: Platon, Aristofanes y Jenofonte» del Programa Logos Fundacion
BBVA de Ayudas a la Investigacion en el Area de Estudios Clasicos.
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ron esa animadversion, porque, fundamentadas o no, sugieren aspectos
relevantes a partir de los cuales se pueden conjeturar algunos rasgos re-
levantes de la denominada «religiosidad socratica»,? una muy particular
religion individual que comenzaba y acababa en el propio Sécrates, y
que €l utilizo para guiar su propia vida y garantizarse, tras la muerte, su
propia salvacion y felicidad en el Mas Alla.

Del caracter personal de sus creencias es una prueba muy ilustrativa
el modo como Socrates se defendid de ellas al comienzo de la Apologia
de Platon. En esa defensa Socrates distingue dos fases en la preparacion
y elaboracion de las acusaciones que tienen en comun que iban dirigi-
das contra €l, ad personam: unas incriminaciones antiguas, palai, en la
que, segin SoOcrates, participaron muchos anénimos acusadores, que
reconoce que temia mas que a los segundos. Socrates argumenta que
estas primeras imputaciones habrian sido, en su opinidn, preparatorias
de la segunda porque dafiaron su imagen y condicionaron y predispusie-
ron a sus jueces, que las habian oido desde que eran nifios.’ Esta acusa-
cion, sintetizada por Socrates, habria sido: «Socrates comete injusticia
y se esfuerza investigando las cosas que hay bajo tierra y las celestes
haciendo mas fuerte el argumento mas débil y ensefiando esas mismas
cosas a otros».* Como el mismo Sécrates aclara, el principal difusor de
estas calumnias fue Aristéfanes en las Nubes, comedia en la que, en
efecto, se le representa en el Frontisterio, columpiandose en un cesto,
contemplando los astros, con sus discipulos, escrutando lo que hay bajo
tierra y ensefiando a sus discipulos a argumentar como si se tratara de
un sofista. Llama la atencion que esas primeras inculpaciones recrimi-
nasen a Socrates por dedicarse a dos investigaciones casi opuestas, las
de las cosas bajo tierra y las celestes, {nt®v td 1€ V7O Y1\G Kol ovpdvia.
En efecto, su supuesto interés por los fenomenos astronomicos llevo a

2 El concepto de «religiosidad» en Socrates ha sido objeto de numerosos estudios por
parte de los especialistas. A simple modo de ejemplo véase McPherran 1997, y los
trabajos que se encuentran en Smith & Woodruff 2000. En este trabajo la nocion de
religiosidad socratica se cifie fundamentalmente a sus ideas sobre la divinidad y las
consecuencias que se derivan de su nocion de inmortalidad del alma en el Mas Alla.
3 PL. Ap. 18a-b.

* Tokpdtne adikel kol teplepyaletor NTdv Td T€ VIO YT|g Kol 0VpAvia Kol TOV fTTm
AOYOV KPElTT® TOIMV Kal dAAovg Tavta TodTa dSddokmv (Pl. Ap. 19 b-c).
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que Sécrates fuera considerado, como Anaxagoras, un ateo. Asimismo,
el hecho de que también se acusase a Socrates de investigar las cosas
bajo tierra, imputacion que, por cierto, no ha merecido mucha atencion
de los estudiosos,’ a pesar de que alude a una de las claves para la in-
terpretacion de su pensamiento religioso alternativo, resultaba también
muy desconcertante para quienes lo escuchaban. En cualquier caso, esa
acusacion «antiguay, situaba a Socrates fuera de los limites en los que
se debia mover un ciudadano ateniense sin transgredir la correccion
impuesta por la ortodoxia religiosa imperante en la ciudad de Atenas.

La segunda acusacion, la oficial presentada por Meleto, y que final-
mente le llevo a juicio, es la siguiente, en la version que Platon pone en
su boca en la Apologia: «Socrates comete injusticia corrompiendo a los
jovenes y no creyendo en los dioses que la ciudad cree, sino en otras di-
vinidades nuevasy, Etepa 6& doupovia kova.® Jenofonte, al inicio de los
Memorabilia, la confirma alterando el orden de las acusaciones: «So-
crates comete injusticia al no creer en los dioses de la ciudad, sino que
introduce otras nuevas divinidades (8tepa d¢ kava doupovia). También
comete injusticia al corromper a los jovenes».” Didgenes Laercio pre-
senta de manera sumaria, esta misma acusacion formulada ya en forma
oficial con solicitud de pena de muerte incluida [Nails 2006]:

Meleto, hijo de Meleto, de Pitos, present6 estas acusaciones bajo
juramento contra Socrates, hijo de Sofronisco, de Alopece: So-
crates comete injusticia no creyendo en los dioses en que cree la
ciudad, sino que introduce otras nuevas divinidades (8tepa 0

3> La poca atencion prestada a la acusacion de que Socrates se dedicaba a investigar
las cosas bajo tierra, Td t€ VO YTc, se debe, en parte, a que ha sido interpretada
como una investigacion fisica, y no religiosa, de Socrates, paralela a sus supuestas
investigaciones sobre los astros, ovpdvia: «[Socrates] is depicted as a thinker about
the heavens and as someone who has investigated everything underground (t& v70
Y mhvta avelntnkac). At first sight, this might appear to be a general reference to
theorizing about the natural world» (Platter 2014, 139).

¢ Twkpatn enoiv adikelv To0g T VEOLS dlapbeipovta kal Beovc 0dg 1) TOAG vopilet
oV vopilovta, €tepa 6& daUOVIO KOVA. TO UEV ON EYKANUA TO0DTOV £GTIV: TOVTOV
o€ 10D gykAnuatog &v Ekactov EEgtacouev (Pl Ap. 24 b-c).

T[...] adwkel Zokpdtng odg pev 1 woAg vopiler Beovc ov vopilmv, Etepa 0 Kova,
dopdvio elopEp®V’ AdIKET 0€ Kal Tovg VEoug dapbeipwv (Mem. 11, 1).
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Kova oopovia). También comete injusticia al corromper a los
jovenes. Pena de muerte.®

En este articulo, a diferencia de lo que han realizado la mayoria de los es-
tudiosos, que han prestado mucha mas atencion a la segunda acusacion
«formaly, se analizan las tres imputaciones, las dos antiguas y la oficial
que afectan a la religiosidad de Socrates, con el objetivo de ofrecer una
vision de conjunto de los aspectos mas significativos y llamativos de la
religiosidad socratica. Se pretende evitar asi, como han hecho la mayo-
ria de estudios, centrarse exclusivamente en la segunda acusacion, la
de introducir distintas y nuevas divinidades, y tratar de manera casi ex-
clusiva el daimonion socratico [Bussanich 2006; McPherran 2011, 130-
134], descuidando la importancia que tiene, en el pensamiento religioso
de Sdcrates, que, seglin sus primeros acusadores, también se dedicara a
la «investigacion de las cosas bajo tierra». De este modo, al cotejar las
acusaciones antiguas y la oficial, se ofrece una amplia vision, de la que
se extrae la conclusion de que Socrates guio su vida con la ayuda de una
sefal divina con el objetivo de alcanzar su ultimo objetivo: conseguir,
tras la muerte, la felicidad eterna, en el Mas Alla, de su alma.

2. 1“imputacion: Socrates era un investigador de los astros
(T TE PUETEWPO PPOVTIOTIG)

Obsérvese que la acusacion oficial es muy distinta a la mas antigua,
basada en la imagen de Socrates que se habia representado en la co-
media las Nubes. Ambas acusaciones se refieren a aspectos diversos
del supuesto pensamiento de Socrates en cierta manera complemen-
tarios, pero también contradictorios. Asi, en las acusaciones antiguas,
que Socrates califica explicitamente de «falsas», 10 Tp®TA pov YeLOT
KOTNYOPTUEVO KOl TOVG TPMTOLE Katnydpove,’ se recrimina a Socrates
que se dedicase a la investigacion de dos ambitos extremos entre si: de

8[...] 16de éypayato kol avtopdcato Méintog Meintov ITitbedc Twkpdret
Yoepovickov Alomeknfev: adikel Zokpatng, ovg Hev 1 moAg vouilel Beodg ov
vouilwv, Etepa 6& Kava dOLOVLa 16T YOOUEVOS AOIKET OE KOl TOVE VEOUS dlapOeipmv.
tiunua Odvartog (DL 1T 40).

’ PL. Ap. 18a.
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un lado, el estudio de los fendmenos celestes; de otro, de las cosas que
hay bajo tierra. La primera de estas dos acusaciones, la de ser un td 1€
LETEDPO PPOVTIGTNG, que reproduce exactamente la expresion utilizada
por Aristofanes en las Nubes, 1® @povtioti petéwpot,'” obliga a rela-
cionar a Socrates con las ideas astrondmicas expresadas por Anaxago-
ras y, por tanto, a caer en la acusacion de ateismo, por la que este filoso-
fo se habia tenido que exiliar de Atenas. Esta sospecha la hace explicita
Socrates en la Apologia al dirigirse a su acusador Meleto y plantearle
directamente esta cuestion:

Socr.: “¢Para qué dices estas cosas? ;Acaso no creo, como los
demas hombres, que el sol y la luna son dioses?”’. Mel.: “No, por
Zeus, jueces, porque afirma que el sol es una piedra y la luna,
3 9
tierra”. Socr.: “;Crees que acusas a Anaxagoras, querido Meleto?
[...] iPor Zeus! ;te parece a ti que soy asi, que no creo que exista
ningin dios?”. Mel.: “Ciertamente no, por Zeus, en ningun ca-
g > 2

so”.!

Gracias a un pasaje de las Leyes de Platon sabemos que, en efecto, las
teorias astronomicas de Anaxagoras, que consideraban que los astros
eran simples piedras y tierra, «produjeron mucho ateismo e impopu-
laridad de tratar tales asuntos y fueron objeto de insultos por parte de
los poetas».'? Socrates intento refutar la acusacion de ser un astronomo
anaxagoreo, con la consecuencia de ser tildado de ateo, con el argu-
mento de que bastaria con una simple lectura de algunos de los libros
de Anaxagoras que se vendian en Atenas, para comprobar que no habia
ninguna similitud en el pensamiento de los dos. Sin embargo, resulta
evidente que, como el propio Socrates habia constatado, la comedia las
Nubes habia difundido la imagen de que existia un «cierto Sdcratesy,
Yokpatn twva,” que era objeto de burla porque se le atribuian estas

1" Ar. Nu. v. 266. El substantivo gppovtiotig sirvido de pretexto a Aristofanes para
denominar @povtiotiplov, a la escuela en la que Socrates impartia sus ensefianzas
a sus alumnos.

'PL. Ap. 26d-e.

12 [..] todt’ qv 10 toTE EEE1pyacpéva TOALAS AfedTNTAG KOl SuoYEPEing TV TOLOVTMV
amtecsOat, kai on kal Aodopnoelg ye Enfibov momtaicg (Pl. Lg. 967b-d).

3 Pl. Ap. 19c.
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ideas astronomicas «tan extrafias», obtwg droma dvrta.'* Como se vera
en el desarrollo de este articulo, el adjetivo dtoma y algunos otros se-
mejantes seran recurrentes a la hora de calificar la extrafieza y sorpresa
que causaban las ideas, entre ellas las religiosas, de Socrates [Schlosser
2014, 141-163].°

De hecho, Jenofonte, en el Simposio, ofrece otro ejemplo, también
en forma de dialogo, de que ese Socrates de la comedia aristofanica
representado como un pete®pwv epovtiotrg habia sido ampliamente
difundido. Asi interpela a Socrates un anénimo siracusano:

Sir. “¢Eres, ta, Socrates, el que llaman el pensador (ppovtiotng
gmkalovuevog)?”. Socr.: “Seguramente es mejor que si se me
llamase irreflexivo (Ovkodv kdaAAlov, &pn, §| €l APPOVTIGTOC
gxaAovunv)”. Sir:. “Si no tuvieses fama de ser un pensador de

las cosas del cielo (Ei un ye €60kelg 1@V LETEDP®Y PPOVIICTIG
2 16

stvan)”.
A continuacion, el Siracusano, para resaltar la inutilidad de los conoci-
mientos de Socrates, le pregunta de nuevo: «Dime, a cuantos pasos de
pulga estés distante de mi, pues dicen que tu utilizas la geometria para
medir estas cosas» (GAX €iné pot Técovg YOI TOONC EHOD ATEYEL.
TadTo Yap o€ act yeouetpeiv).” Una pregunta que alude directamente
a la conocida y ridicula escena de las Nubes en la que se representa a
Sécrates calculando precisamente el salto de una pulga.'®
Esta conversacion demuestra que, en efecto, la imagen del Socrates
aristofanico, se habia convertido en un cliché, en un topico muy exten-
dido entre la poblacion de Atenas y en boca de muchos de sus habitantes
lo «que dand seriamente» la imagen de Socrates [Willink 1983, 27].

4 Torpdtoug korayehdy, £0v Tpocmotfitat Eavtod sivar, GAL®G Te kol obTeg dToma
Ovta (Pl. Ap. 26d).

15 Socrates era muy consciente de la extrafieza que causaba al definirse él mismo,
al explicar su método mayéutico, como alguien «muy extrafio y que hace que los
hombres queden perplejos» (dtommToTOHG EIL KO TOLD TOVG AvOpmdTOVS Amopely, Pl.
Tht. 149a).

16 Xen. Smp. V1 6-7.

17 Ibidem.

8 Ar. Nu. vv. 143-152.
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Asimismo, es también una constatacion de que ciertamente circulaba
en Atenas la imagen de un «cierto Socrates» en la que ¢l mismo no se
reconocia.

Queda abierta la cuestion de cual pudo ser la causa que impulso a
Aristofanes a representar a Sdcrates como un astronomo semejante a
Anaxagoras y ser considerado, en Glltima instancia, un ateo. La respues-
ta a esta pregunta quiza se encuentre en la explicacion que el propio S6-
crates ofrece en el Fedon, en su «biografia intelectual» antes de explicar
la decepcion que le habia supuesto la lectura del libro de Anaxagoras.
En ese pasaje, en el que Socrates se muestra muy interesado en demos-
trar que se habia apartado de las ideas de Anaxagoras, reconoce, sin
embargo, que «cuando era joven deseé extraordinariamente ese saber
que denominan investigacion de la naturalezay, mepi pvoemg ioTopioy.”
Entre esos intereses juveniles, Socrates incluye, la observacion de los
acontecimientos del cielo y la tierra, para confesar que finalmente acabd
comprendiendo que no estaba dotado por la naturaleza para esa obser-
vacion.?® ;Fue suficiente este confesado interés juvenil de Socrates por
la investigacion de los fendmenos celestes para que Aristofanes acabara
presentandolo como un peligroso petempwv epovtiotig? [Babut 1978,
49].

3. 2%imputacion: Socrates investigaba las cosas bajo tierra
((nT@v ta te vmo Yijg)

La segunda «antigua» imputacion de que Socrates investigaba las cosas
que hay bajo tierra, {nt®v té t€ VIO Y|C, que Socrates también atribuye
a sus primeros acusadores, no ha recibido, como ya se ha dicho, una gran
atencion de los estudiosos, aunque alude al ambito méas documentado en
los didlogos platonicos de su pensamiento religioso: las continuas des-
cripciones que Socrates realizd del mundo de ultratumba y del futuro

P 1...] véog ®V Bavpaotdg i Emedbunca tadne Thc coeiag v o1 kalodol wepi
eVvoemg iotopiav (Pl. Phd. 96a).

201...] véog @V Bavpootdg o¢ Erediunca tadtng tig cogiag fjv o1 Karodot mepl
evoem¢ 1otopiav: [...] okom®dv, kal 0 mepl TOV OVPAVOV TE KOoi TNV Yijv maon,
TELEVTOV 0VTOC Spowtd E80&0 TPOC TAVTNV TNV GKEYV APULIC Eval OC 0VSEV
yPTLa. TeEKUnpLov 0€ oot Epd ikavov (Pl. Phd. 96a-c).
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que aguardaba a las almas en el Hades. Aunque Sécrates no menciona
directamente a Aristofanes en la formulacion de esa acusacion, como si
lo hizo con la difamacion de ser un td te peTé®pa PPOVTIGTNG, resulta
evidente que el comedidgrafo también se refiri6 a esas descripciones del
Mas Alla de manera explicita en las Nubes con la intencion de ridicu-
lizarlas. Aristéfanes, en efecto, represento a los discipulos de Socrates
en el Frontisterio mirando fijamente hacia tierra, €ig tnv yfijv PAEmovoLY.
Al preguntar Estrepsiades por qué lo hacian, estos le responden que
«investigan lo que hay debajo de la tierra», {ntodov odTol Té KOTdL YTic.
Al suponer Estrepsiades que lo que buscan son cebollas, el discipulo le
explica que indagaban el Erebo bajo el Tartaro, ovtot & &pefodipdoty
oo tov Taptapov,?' en una directa alusion al Hades y al mundo de
los muertos [Dover 1968, 121]. En consecuencia, es muy probable que
la burla aristofanica estuviese dirigida a desacreditar la firme creencia
de Socrates en la inmortalidad de las almas y su posterior destino en
el Hades, tras su separacion del cuerpo. Esta creencia quedd plasmada
graficamente en los mitos escatologicos con que finalizan los dialogos
Fedon, Gorgias y Republica en los que Platon mostr6 a Socrates muy
interesado en esas descripciones que detallan, con todo tipo de por-
menores, la geografia del mundo subterrdneo, asi como los juicios que
aguardan a las almas y los mecanismos que regulan sus correspondien-
tes reencarnaciones, premios y castigos.

En este sentido, resulta llamativo que, en el mito escatologico con el
que concluye del Fedon, Socrates, en su prolija descripcion de las interio-
ridades del mundo subterraneo, utilizase reiteradamente la misma expre-
sion, Vo v yijv (111d6), u otras semejantes, las mismas, en cualquier
caso, que ¢l mismo habia reprochado que los acusadores utilizaran contra
¢l: vmo yiv (111d2); &v ) yN (1115, 114b); vmo y1ic (113b).> Es mas, en
este contexto, Socrates llega a describir la parte que se encuentra incluso
«mas abajo del Tartaro», en donde desemboca ese lago, V7O yTic EUPaiLet

2L Ar. Nu. vv. 186-192.

22 La vinculacion de Socrates con estas ideas sobre el mundo de ultratumba se cons-
tata en otros pasajes platonicos como el del Fedro (249a), en el que explica el ori-
gen de las reencarnaciones en seres humanos y especifica que determinadas almas,
al acabar su primera vida, «son juzgadas y van a carceles bajo tierra, ta Vmo yfig
dwaimtipla, en donde pagan su pena». Cfr. Pl. Phdr. 256d; 257a.
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KatotEP® 100 Taptapov (113b4), expresion que coincide con la utilizada
en las Nubes para explicar la actividad a la que se dedicaban los mora-
dores del Frontisterio, «investigar el Erebo, debajo del Tartaro», ovtot &’
gpePodipdoty Vo Tov Taptapov [Casadests 2020, 185-186].

En los mitos escatoldgicos de los didlogos platonicos, Socrates, para
hacerlos més creibles y verosimiles, mezclo elementos que procedian de
las descripciones homéricas con el objetivo de persuadir a sus oyentes
e interlocutores de la necesidad de llegar al final de la vida suficiente-
mente purificados con la practica de la filosofia. Asi, lo sostiene en el
Fedon tras haber afirmado que los peores de los malvados son arrojados
al Tartaro, tras ser sentenciados por sus jueces.”> En cambio, los que vi-
vieron piadosamente, 10 0Gimg Pidvat, vuelven a la tierra. Entre estos,
los que se purificaron suficientemente mediante la filosofia, se liberan
definitivamente del ciclo de las reencarnaciones para pasar a vivir sin
cuerpos todo el resto del tiempo en estancias atin mas bellas que estas.*
De este modo, Socrates manifestaba su firme creencia en el destino de
las almas en el Mas Alla fuertemente marcada por la integracion en
su pensamiento de ideas orficas que la mayoria de sus conciudadanos
desconocian o a los que les resultaba muy dificil de entender [ Bernabé
2011, 106-109]. Asi lo reconocia el propio Socrates al afirmar, tras ha-
berlas expuesto, que estas ideas no eran propias de un hombre sensato,
70 pév odv tadta Sucyvpicacdur obtwg Exev O¢ £yd SteAivdat, ov
pémel voiv Eyovtt avopi. De hecho, Socrates, confiesa que creer en la
inmortalidad del alma, es un bello riesgo que vale la pena correr, KaA0g
vap O xivdvvog, y es el motivo por el cual habia sido tan prolijo en la
descripcidon del mito escatologico, 610 o1 Eywye Kol ThAot pnKHVEO TOV
uvbov.?

2 Pl. Phd. 112a-114b.

24 [...] TovT®V 8¢ adT@V 01 PLA0COoWiQ KoV kKadnpduevol dvev e coudtov (Hot 0
Topdnay €ig TOV Emerta xpovov, Kal €ig 0iKNoELS £TL TOVTOV KAAAIOVG APIKVODVTOL
(Pl. Phd. 114c). En el mito escatologico del Gorgias, Socrates es mas explicito al
identificar los jueces con Minos, Radamantis y Eaco y asegurar que el destino de las
almas purificadas son las Islas de los Bienaventurados (Grg. 524c).

23 Pl. Phd. 114d. Llama la atencidn que en este pasaje, como en algunos otros, Socrates

describa sus relatos escatoldgicos tanto como un A6yog como un udbog (Casadesus
2013).
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De este modo, al expresar estas convicciones justo antes de beber
la cicuta, Socrates dejaba claro lo identificado que estaba con ellas. Re-
fuerza la trascendencia que para Socrates tenian estas ideas su insisten-
cia en describir lo que sucede bajo tierra, en el Hades, tal como habian
remarcado sus antiguos acusadores, y su creencia en la inmortalidad
del alma, asi como la necesidad de purificarla mediante el ejercicio de
la filosofia, que identifica con la practica de la prudencia, la justicia, el
valor, la libertad y la verdad.?® El hecho de que Socrates personalizase
su exposicion mediante del uso del pronombre éyd demuestra hasta qué
punto las compartia y estaba dispuesto a asumirlas.

En otro momento, también en el Fedon, Socrates ya habia anti-
cipado su confianza personal en estas creencias al sostener, en clara
alusion a la doctrina orfica, que quienes instituyeron las iniciaciones,
T0C TELETAC MMV 0VTOL KATOOTHGOVTEC, sostienen de manera acertada
que quien llegue al Hades como un profano y no iniciado, duontoc xoi
atéhectog, como castigo, yacera en el fango. En cambio, quien llegue
purificado e iniciado, 0 6& kexaBapUéEVog T€ Kol TETEAEGUEVOG, Sera pre-
miado a convivir con los dioses. Sécrates no duda en afirmar que, «en
mi opinion, Kotd thv Eunyv 06&av, quienes asi piensan son los que han
filosofado correctamente, ot Ttepilocopnkotec 0pOMdC.” Expuesta esta
creencia, SOcrates vuelve a realizar una confesion personal que confir-
ma hasta qué punto ¢l habia seguido estos principios orficos: «De todas
estas cosas no hay nada que yo, £y®, en lo posible, haya omitido, sino
que por todos los medios intenté llegar a serlo».”® El hecho de que Cebes
le responda a Sécrates que estas ideas exigen creer en la inmortalidad
del alma y que, por tanto, requieren mucha persuasion y fe,” confirma,
como se deduce de otros pasajes, que las ideas de Socrates sobre el
destino del alma en el Mas Alla resultaban extrafias y generaban mucha
incredulidad.

El reconocimiento e implicacion de Socrates con estas ideas es
siempre muy explicito y sigue basicamente el mismo modelo exposi-

26 [...] coppocHvn T€ Kai dtkaoovvn kal avopeiq koi éhevbepia kai aAnbeiq (Pl. Phd.
115a).

27 Ivi, 69c-d.

28 Iyi, 69d.

¥ Ivi, 70a-b.
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tivo: su firme conviccidn en ellas, la atribucion de su autoria a alguien
ajeno a ¢l y la constatacion de que estas ideas pueden resultar extranas
a quienes las escuchen. Este patron se repite en el Gorgias (492e-493d),
cuando Sécrates, intenta convencer a Calicles del riesgo que corria su
alma en el Hades, si seguia manteniendo su actitud desenfrenada. Asi,
tras aludir a la teoria 6rfica de que el cuerpo es la tumba del alma, cdud
£0TIv NUiv ofjua, atribuye a un hombre ingenioso, de Sicilia o de Italia,
la interpretacion del castigo orfico de llenar en el Hades con un cedazo
una tinaja agujereada. Segliin esta interpretacion que trasmite Socrates
del anénimo personaje, los insensatos son en realidad los no iniciados,
TOVG 0& AvonTovg dpvntovg; la tinaja agujereada alude a la insaciabili-
dad de esos insensatos y el cedazo, a su alma, pues, como este, esta tam-
bién agujereada y, por tanto, son incapaces de retener nada por incredu-
lidad y olvido, 6v dmiotiav te kai AnOnv. Una vez expuestas estas ideas
¢ interpretaciones Socrates reconoce a Calicles que le pueden parecer
extrafas, dtoma, pero confiesa que «muestran lo que yo (¢ym) deseo in-
dicarte (OnAot unv 0 €ym Poviouai oot EvoelEauevog), si de algun modo
soy capaz de ello». De esta manera Socrates intenta que Calicles cambie
de opinion y opte por una vida ordenada, koouimg, en lugar de una insa-
ciable y desenfrenada, dninotwg kai dkoldctmc. Socrates concluye su
advertencia a Calicles recordandole que los moderados son mas felices
que los que se dejan llevar por las pasiones (E0S01pOVEGTEPOLC ETvar
TOVG KOOUIOVG TV AKOAAGTMV).

Este pasaje representa un ejemplo muy ilustrativo del modus ope-
randi de Socrates: recurrir a unas ideas ajenas, en muchas ocasiones
muy cercanas a la religion orfica [Bernabé 2011, 36-42], que pueden
resultar incluso absurdas a quienes las oyen, pero en las que €l recono-
ce creer firmemente. A partir de ellas, Socrates reconvierte o incluso
transpone esas ideas para conformar su propio pensamiento ético con
la intencion de demostrar que quienes adoptan una vida moderada son
mucho mas felices que quienes viven sin control de sus deseos pasiones.
Y esa felicidad se adquiere con el conocimiento y practica de la filosofia
que, tras la disolucion del cuerpo, asegura al alma la dicha eterna en el
Mas All4 en compaiiia de los dioses.

Por este motivo, las advertencias a Calicles aumentan aun de in-
tensidad al final del didlogo y le sirven a Sdcrates incluso de pretexto
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para relatarle el mito escatoldgico con el que concluye su exposicion.
Tras recordar el peligro que corren las almas que van al Hades llenas
de injusticias, anuncia a Calicles el porvenir que le aguarda a las al-
mas inmoderadas como la suya: «escucha, como dicen, un muy her-
moso relato que tl, seglin yo creo (d¢ Yo oipon), creerds un mito (v
LEV MyNon udbov), pero yo, un relato (Eyw 6& Adyov), pues las cosas
que voy a decir, te las diré porque son verdaderas».’® De este modo,
tras insistir en su conviccidon de que el relato que se cuenta, paci, y
que va a relatarle es un logos verdadero, aAn01j, y no un mito o cuento
de viejas como creera Calicles despreciandolo,’! Socrates procede a
explicar como son juzgadas las almas en el Hades por los jueces Mi-
nos, Radamantis y Eaco. Tras exponerlo, Sécrates vuelve a resaltar
su conviccion en la verdad de ese relato que confiesa «haber oido:
«Estas son la cosas, Calicles, que he oido y que creo que son verdad»
(tadT Eotrv, ® Kaliikdelg, & £yd dknkomg miotedm aAndf eivor).*
A continuacion, Sdcrates extrae de ese relato la conclusion de que, al
morir, el alma se separa del cuerpo y que, por tanto, ella sola tendra
que enfrentarse sin la proteccidn corporal al veredicto de los jueces.
Después de enumerar con detalle como se producen esos juicios en el
Hades y las consecuencias que tienen para las almas, Socrates insiste
ante Calicles en la conviccion que tenia en esos relatos, lo que le obli-
gaba, al llegar el momento de su muerte, a tener su alma muy sana:
«En efecto, Calicles, yo creo (yo [...] méneiopar), en estos relatos
y observo como presentaré al juez mi alma lo mas sana posible».*
Como en otras ocasiones, Socrates una vez explicadas y asumidas es-
tas ideas, aprovecha para moralizarlas y concluir su exposicion acon-
sejando a Calicles que siga ese relato como si fuera un guia «que nos
indica el mejor modo de vida ejercitando la justicia y cualquier otra

30 Akove 81, pooi, péda kodod Adyov, Ov ob pév fynon uddov, g £Ye olpat, £y 68
AOYOV" OC AANOT yap Ovta oot AEEm a wEAA® Aéyewy (Grg. 523a).

3. thya 8 ovv todta udodg cot Sokel Adyeclon HomEp YPOOG KO KATOPPOVEIC
avt®V (ivi, 527a).

32 Ivi, 524a-b.

B[...] éyd pév odv, @ Karikdelg, Hro te 100T0V 1OV AOYOV TETEIGUL, KO1 GKOT®
OTOC Amo@avoDLaL TG KPITH ¢ VyleoTdtny TV yoynv (ivi, 5264).
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virtud, tanto al vivir como al morir».>* La insistencia de Socrates en
resaltar que asumia estas ideas mediante la repeticion del pronombre
£yd, opuesto al ti, ov, del descreido Calicles, sugiere que formaban
parte esencial de su pensamiento, y que Platon no habria hecho mas
que transcribir y realzar en sus didlogos.

Al final de la Republica, Sécrates sigue la misma estrategia exposi-
tiva al proponer a su interlocutor Glaucon que escuche su relato sobre lo
que ocurre en el Hades y cudl es el destino que aguarda a las almas en el
Hades. Tras relatar lo que habia contado Er de su experiencia en el mundo
de ultratumba, Sécrates concluye de nuevo su mito escatoldgico apelan-
do a creer en ese relato y a €l mismo (€poi melBmpeba), y sostener que el
alma es inmortal (vopilovtec aBdvatov yoynv). Por este motivo Sdcrates
apela a practicar la justicia con prudencia de todos los modos posibles
(OonocHYVNV HETA PPOVNCEMS TOVTL TPOT® EMTNOEVoOEY), para alcan-
zar los mejores premios tras la muerte y ser asi dichosos (0 pdrtopev).”

De este modo tan reiterativo Sdcrates propuso su personal y par-
ticular via hacia la felicidad una vez concluida la vida en el Mas
Alla. En este contexto, resulta muy ilustrativo que Socrates justo
antes de exponer el relato de Er, compare la vida con una carrera de
fondo en la que todos los corredores la comienzan bien, pero muchos
pronto quedan descolgados y hacen el ridiculo sin conseguir ninglin
premio. En cambio, los corredores «de verdad» (oi d¢ 11} dAnBeiq
opouwkot), al llegar al final, a la meta (gic T€A0g), obtienen los pre-
mios y son coronados.*® Para Sdcrates estos corredores son como los
hombres que pasan toda su vida practicando la justicia y son reco-
nocidos y premiados por los demas, hasta alcanzar el mayor de los
premios en el Mas All4. Estos hombres que han vivido toda su vida
con integridad son sin duda los filosofos, los que, segliin se lee en
el Fedon, «han filosofado correctamente». El simil de la carrera de
fondo, con los premios que aguardan a los vencedores que alcanzan
la meta, simboliza que, al final de su vida, les aguarda la felicidad
como recompensa a la vida integra que han llevado. Con esta imagen

3 1...] 8¢ Nuiv onuaiver 8t odTog 6 TPOTOG dptoToc Tod Piov, kai TNV StkatosvVNY
Kol TV GAANVY dpetnv dokodvtag kai (v kol tebvavar (ivi, 527¢).

3 PL. R. 621c.

3¢ Ivi, 613b-c.
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Socrates se estaba refiriendo a su propia experiencia y sus expecta-
tivas de haber vivido justamente en aplicacion de su propia maxima
de que, para alcanzar la felicidad, lo importante no es simplemente
vivir, sino hacerlo bien (o0 10 {fijv [...] dALd 1O €0 ijv), tal como
explica ¢l mismo en el Criton.’’

4. 3“acusacion: introducir otras nuevas divinidades (étepo. o¢
ooyuovia kouva). La senial divina (zo oouoviov onueiov)

En este marco de esperanzas de alcanzar la felicidad al final de la vida y
en el posterior viaje del alma al Hades, destaca la conviccion de Sécra-
tes de que su propia vida, desde su infancia, habia estado dirigida por
la intervencion divina, por un daimonion, que le guiaba en su camino
hacia esa meta. Esta creencia sirvio finalmente de pretexto a los acu-
sadores de Socrates para incriminarlo «oficialmente» con la denuncia
de que Socrates creia en otras y nuevas divinidades (Etepa 0 doupdvia
kava), distintas a las que la ciudad de Atenas creia. Existe un consenso
casi unanime, de que con esos £tepa 0 dopdvia Kavd, se aludia a una
divinidad personal que, «como un angel de la guarda», le indicaba a
Socrates lo que debia o no debia hacer. Esta influencia queda clara en la
respuesta que Socrates da a Eutifron cuando este le plantea el motivo por
el cual Meleto le acusaba de corromper a la juventud: «Cosas absurdas
(8toma), [...] afirma que soy hacedor de dioses (e moutnv eivar Odv),
y que hago nuevos dioses y no creo en los antiguos». A lo que Eutifron
contesta: «Entiendo Sécrates que es por el daimon (10 doupdviov), que
cada vez dices que esta contigo. En la idea de que eres un innovador,
en cuestiones divinas (katvotopodvtdg cov mepi ta Oela), ha presentado
la acusacion contra ti».*® En esta misma linea explicativa Jenofonte, al
comienzo de los Memorabilia, expresa la misma conviccion: «se habia
divulgado que Socrates decia que lo demodnico le enviaba sefiales (to

37 Cri. 48b.

3% ¥Q. Atono, ® Oovpdcte, O oHTm Yy’ AKodGL. PNGL Yap Le Tom TV £ivar 0@V, Kol
&O¢ kovodg motodvta Ogodg Tovg & dpyaiovc [...] EY®. MavOdve, & Todkpotec 8Tt
31 60 10 Sapdviov PRC GanTd £KaoToTE YiyvesHal. MS 0DV KaVOTOLODVTOC GOV TTEPL
ta. Ot yéypamtar TadTny Vv Ypaenv (Euthphr. 3b).
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SOLOVIOV 0T onuaivey), por lo que me parece que sobre todo se le
acuso de introducir divinidades nuevas».* De hecho, el propio Socrates
habia reconocido, lo extraordinario de esta sefial demonica, que solo le
afectaba a ¢l y a nadie mas antes que a é1.*

En cualquier caso, y al margen de las numerosas interpretaciones
que se han realizado sobre la identidad de esta sefial divina, el pro-
pio Socrates la explico como una practica particular de adivinacion. Y,
como tal practica particular, fue entendida como una alternativa a las
creencias y practicas que la ciudad de Atenas celebraba publicamente.
En este sentido resulta llamativo, e incluso provocativo, que en la propia
Apologia Socrates, en su alocucion final a los jueces, mencione esa mis-
ma sefial divina como si se tratase de una habitual practica de adivina-
cion (1 yap elmBvid pot pavtikn 1 tod daupoviov), que se le oponia con
frecuencia si no iba a actuar de una manera correcta incluso en los asun-
tos mas nimios (€mi opuKpoic Evovtiovuévn €1 Tt pEALoyL pny OpOdC
npaew).*! De este modo, Socrates interpretaba que, al no oponérsele la
sefial del dios (10 toD BeoD onueiov), se habia defendido correctamente
y, por tanto, solo le podia ocurrir algo bueno. Conocido el veredicto de
los jueces, este destino no podia ser otro que su ejecucion y muerte que
¢l aceptd sin ninguna objecion.

De hecho, una declaracion como esta, ante los jueces que le habian
condenado a muerte, precisamente por haber introducido diferentes y
nuevas divinidades debid de ser interpretada como una actitud altane-
ra, (ueyaAnyopia), que Jenofonte en su Apologia reconoce que Sdcra-
tes habia adoptado en su defensa [Dorion 2005].*> De hecho, esa obra
comienza con el reproche que Hermogenes le hace a Sdcrates por no
haber preparado su defensa. Para confirmar la importancia que para ¢l
tenia su sefal divina, Socrates le responde lo que ya habia dicho a los

39[...] detebpOAnTo Yap OC Poin ZOKPATNG TO dAIUOVIOV £0VTH onuaivev: d0gv oM
Kol HAMGTA [ot 0KODGY aTOV aitidoachot kKova daipdvia eiceépey (Mem. 11, 2).
40°1...] t0 doupdviov onueiov: §| yap mov vt GAA® 1 00devi TV Eumpocbev yéyovev
(R. 496¢).

L] M yap €loBvid pot pavtikn 1 ToD dapoviov €v puev T® mtpodchev ypove mavti
VL UKV Gl v Kol Tavy Eml opkpoic Evavtiovpévn el Tt péhdott pry opOdg
npdéew (Pl. Ap. 40a).

2 Xen. Ap. 2.
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jueces: «Las dos veces que intenté considerar mi defensa se me opuso
el daimonion» (pov oxomelv mepi tig Amoroyiog Evavtiodtal pot to
dopdviov), respuesta que el propio Hermogenes califica de «sorpren-
dente» (Bovpacta Aéyelc). s

A continuacion, Socrates explica a Hermogenes, como respuesta a
la acusacion de Meleto de que habia introducido nuevas divinidades, en
qué consistia esa sefial divina. Asi, Socrates la identifica con una voz
que se le muestra para indicarle, en este caso de manera positiva, lo que
tiene que hacer (Beod pot v eaiveton onuoivovca O Ti xp1) Toteiv).*
De modo parecido se habia expresado ante sus jueces en la Apologia
platonica, dado a entender asi que esta era la causa real de la acusacion
de Meleto, al afirmar que los atenienses le habian escuchado muchas
veces y en muchos lugares (0 Opeic €uod TOAAAKIG AKNKOATE TOAANYOD
Aéyovtoc), decir que algo divino y demodnico le acompaiiaba desde nifio.
Socrates lo identifica con una voz, que, cuando le sobrevenia (pmwvn T1g
yryvopévn), le disuadia negativamente de lo que iba a hacer, sin que
nunca le impulsara, en este caso, a participar en politica (todt’ €otiv 0
Lol EVOVTIODTOL TO TOAMTIKO TpaTTEY).”

El hecho de que Socrates identificase esa voz con otras voces inter-
pretadas como sefales en diversas practicas de adivinacion causo6 inclu-
s0 una mayor conmocion y perplejidad entre los jueces. Asi, Socrates la
equiparo con los cantos de las aves, las palabras pronunciadas por los
hombres escuchadas en encuentros casuales, los truenos o la sacerdotisa
de Delfos, la Sibila, que con su voz anuncia los designios del dios Apo-
lo. Socrates concluye que a estas manifestaciones vocales de la mantica
¢l las denominaba dopdviov, es decir su sefial divina particular. Sdcra-
tes llega a afirmar que «yo (€y®), lo llamo doupdviov y, al denominarlo
asi, me expreso de una manera mas verdadera y piadosa que los que
atribuyen a las aves el poder de los dioses».*® Afirmacion de Socrates
que nuevamente evoca su megalegoria, su arrogancia, € incluso aybris,
por considerar su personal y particular sefial divina (tod 6god onueiov),

8 i, 4.

4 Ivi, 12.

Pl Ap. 3lc-d.

4 1...] y®d 8¢ Todt0 dapdviov KaAd koi oipor obTemg dvoudlmy koi dAndécstepa Kol
001MTEPO AEYEWV TV TOTG OpVIGLY AVOTIOEVTOV TNV TOV Be®dV duvauy (Xen. Ap. 13).
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por encima de otras practicas publicas y regladas de adivinacion, prac-
ticadas por sacerdotes o adivinos, incluida muy especialmente la que se
practicaba en Delfos bajo la égida de Apolo.*” Obsérvese, ademas, que,
mediante el habitual uso del pronombre €y®, Sdcrates remarca de nuevo
su personal creencia, que considera (oipat), mas verdadera y piadosa
(@AnBéotepa Kai 0Oc1dTEPQ), quE la ornitomancia. De alguna manera es
como si Socrates se hubiera conformado su particular y privado oraculo
délfico del que ¢l mismo seria su particular intérprete. En estas afirma-
ciones resuena el fragmento de Heraclito dedicado a Apolo en el que el
sabio de Efeso ofrece una imagen institucional del oraculo de Delfos:
«El soberano, cuyo oraculo es el que esta en Delfos, no dice ni oculta,
sino que indica» (6 &vag, o 1O HavTEIOV £6T1 TO &V Agh@oic, ohTe Adyet
obte KpUTTEL AALL onuaivel)*®. La notable diferencia es que la sefial
divina indicaba solamente a Socrates lo que debia o no debia hacer y ¢l
mismo se erigia en su exclusivo exégeta. De hecho, las alusiones socra-
ticas al oraculo de Delfos han inducido a considerar la posibilidad que
fuera el propio Apolo quien le enviaba la voz y sefial divina [McPherran
2005].

Por este motivo, la equiparacion socratica de la capacidad mantica
de esa profética sefial divina (10 Tod Beod onueiov), con el oraculo de
Delfos fue muy negativamente interpretada por muchos miembros del
jurado. Ademas, esa hostil reaccion de sus jueces se vio incrementa-
da por el hecho de que en su defensa Socrates mencionara también la
consulta que hizo Querefonte al ordculo de Delfos y en la que el dios
Apolo confirmo6 que no existia ninglin hombre mas libre, mas justo y
mas sabio que Socrates.” Sus jueces se «escandalizarony» (ol dikacTol
g€0opvPouv), al oir estas historias, unos porque desconfiaban de ellas y
otros porque sintieron «envidia» (oi 6& Kai pBovodvteg), al entender que

47 «Interpretation of such signs was the profession of priests and necromancers. Apol-
lo’s Delphic priestess was presumed to be directly inspired by the god and, as such,
was quite exceptional. Ordinary persons, unlike Socrates, did not hear or expect to
hear the voice of a divinity» (Long 2006, 63).

8 DK 22B93.

¥ Xape@®dvtoc yap mote ENepOTAOVTOS £V AgAPOic Tepl £UOD TOAADY TAPOVTOV
qveihev 0 AmOAlov undévo eivor avOpdrmv £pod pnte élevdepidtepov pnte
dkaoTEPOV PNTE cPpoveéstepov (Xen Ap. 14; cfr. Pl. Ap. 21a).
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Socrates presumia de mantener una relacion privilegiada con la divi-
nidad y de la que obtenia mas beneficios que ningtn otro ser humano.
En este sentido resultan muy ilustrativas las palabras que, al final
de la Apologia, Socrates dirige a los jueces que le habian condenado por
mantener este tipo de ideas. Palabras que Socrates enfatiza recurriendo
a un tono solemne, profético y oracular que no hacia mas que incremen-
tar la relevancia de su capacidad adivinatoria: «me encuentro en ese
momento en que los hombres tienen capacidad de profetizar, cuando
van ya a morir».”® Resulta muy ilustrativo que en este momento critico
Soécrates mencionase explicitamente los dos aspectos mas caracteristi-
cos y controvertidos de su extrafia y sorprendente religiosidad: la sefial
demonica y su creencia en el buen destino que el aguarda a su alma en
el Hades. De hecho, en su discurso final dirigido a los jueces, de manera
que muchos de ellos podrian considerar provocativa, Socrates entrecru-
za ambas nociones para resaltar su conviccion de que, a punto ya de mo-
rir, guiado por su sefial divina, habia obrado de la mejor manera posible
y, por ello, podia enfrentarse a la muerte sin temor. Una manera directa
de decir a los jueces que no temia a la muerte, a la que se encaraba
tranquilo, porque la divinidad no se le oponia y, ademas, le aguardaba
un dichoso futuro en el Hades. De esta manera, como sucede también
en el Fedon, Socrates anunciaba que el final de su vida habia llegado y
que, por tanto, a su alma, le esperaba la felicidad eterna en el Mas Alla.
En este contexto, en reconocimiento de la extrafieza que causaban
sus ideas, Socrates explico que le habia sucedido algo admirable (époi
vap [...] Oavpdoidov T1 yéyovev), al no habérsele opuesto su habitual se-
fial demonica en el modo como habia realizado su defensa, por lo que
interpretd que lo habia hecho de manera correcta y como una prueba
de que no le iba a ocurrir algo que no fuese bueno (ovx NvavTOOT dv
not 10 €lwbog onueiov, el U Tt Epueddov &ym ayabov mpdéev). Con la
seguridad de que la divinidad asentia a su manera de abordar el juicio,
Socrates introdujo su segunda y particular doctrina religiosa sobre la in-
mortalidad del alma de la manera habitual: que, «segun se dice» (kotd
t0. Aeyoueva), la muerte es una «transiciony» (petafoAn), un «cambio
de morada» (petoiknoig) para el alma, de aqui a otro lugar.’! De este

0 PL. Ap. 39c.
SULL.] xatd Toe Aeydpeva peTaBoAn TIC TUYXGVEL ODGO KOi PETOIKNGIC TH Yuyf ToDd
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modo, Socrates aludia a su creencia en la inmortalidad del alma y su
pervivencia tras la muerte. De hecho, como sucede en los mitos escato-
l6gicos del Gorgias, Fedon y Republica, Sdcrates anticipé el futuro que
le aguardaba a su alma al llegar al Hades: alli se encontrara con los ver-
daderos jueces, Minos, Radamanto, Eaco y Triptélemo, asi como con
los grandes poetas Orfeo, Museo, Hesiodo y Homero y otros héroes y
personajes como Palamedes, Ayante, Agamenodn, Odiseo o Sisifo. Tras
esta enumeracion nominal, Socrates confiesa que para ¢l seria motivo
de una extraordinaria felicidad (Guyavov av €in evdapoviag), dialogar
con ellos y examinarlos. Llegado este punto, Socrates concluye que los
que se encuentran alli son mas felices (evdopovéstepor), que los de
aqui, porque son inmortales (d0dvaror), todo el resto del tiempo. Como
es habitual al expresar este tipo de esperanzas, Socrates alude a su vera-
cidad mediante un ambiguo «si son verdaderas las cosas que se dicen»
(elmep ye o Aeyopeva aAn01).

De este modo, entremezclando al final de la Apologia sus creencias
sobre su daimonion y la esperanza de una vida futura y eterna en el
Mas Alla, Sécrates se reafirmd en su particular concepcion religiosa.
La conclusion es que Socrates, consciente del significado etimologico
de la palabra, guio su vida siguiendo la sefial divina para que ese buen
daimon, eu-daimon, le condujera hacia la consecucion, al final de su
existencia terrenal, de la eudaimonia [Bobonich 2011, 294]. Una vez
alcanzado este estado, al llegar a la meta de su vida, su alma estaba
preparada para abordar la transicion al Mas All4 y gozar de la felici-
dad eterna en compaiiia de los dioses y los mas virtuosos y excelentes
hombres. Durante toda su vida, como lo demuestra el Fedon,>® Socrates
no hizo mas que esforzarse para que todos aquellos que quisieran escu-
charlo, muy particularmente sus discipulos y amigos, siguieran, gracias
a su ejemplo, su propio camino hacia la felicidad eterna.

OOV TOD £VOEVOE €ig AAAOV TOTOV (ivi, 40¢).
32 Ivi, 40a-4lc.
3 Phd. 115b.
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SOCRATIC RELIGIOSITY AND HAPPINESS

Keywords

Socrates; to daimonion; immortality of the soul; eudaimonia; Apology

Abstract

The accusations that were made against Socrates in his trial give some clues that
can help us understand what his religiosity was really about. The aim of this paper
is to offer a detailed analysis of these accusations in order to conclude that Socrates
created his own ideas and he aimed to prove that those were his particular means to
achieve happiness. The fact that Socrates focus on them in the final part of Plato’s
Apology, creating a link between them, shows the extent of his beliefs. His final goal
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was to establish in a subtly but revolutionary way a new morality that would lead to
happiness, guided by his divine sign, in order to achieve eternal eudaimonia in the
afterlife, for himself and all of those who followed his precepts.
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